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O Significado Espiritual do Corao
Allahbaksh K. Brohi*

Espiritualidade e Crescimento Humano

Ao considerar a abordagem do Cordo em relagao 2 espiritualidade,
devemos ser claros sobre o que o termo ‘‘espiritualidade” no contexto
do presente discurso implica. Espiritualidade significa muitas coisas
para diferentes mentes ¢ &, inegavelmente, um termo usado em contex-
tos variados com diversos matizes de significados. Muitos t€ém usado
este termo para designar um tipo especial de disposi¢do espiritual, e
outros o tém empregado para demarcar um desenvolvimento final e
mais elevado da prépria vida. Da forma que esse autor o entende, serd
apropriado dizer que qualquer pessoa que reflita Deus ou o Espirito
Santo como a norma ou principio determinante vital de sua vida pode
ser chamada, de modo vélido, “‘espiritual”. Neste sentido, todo o Co-
rdo parece realgar a importincia da ag@o desta norma ou principio na
vida do crente, se ele ird ser salvo e admitido na companhia dos eleitos.
Negativamente, a palavra “espiritualidade” nido deve ser confundida
com espiritualismo, um termo um tanto incorretamente usado para o
que, na verdade, é espiritismo, isto &, o fendmeno de comunicar-se,
através de médiuns, com os espiritos dos que jé partiram, na outra mar-
gem do rio da vida.

De modo geral, toda religido, incluindo, claro, o Isla, trata, basi-
camente, da questiio suprema do que pode ser chamado espiritualizagao
da consciéncia humana. A base biolSgica da vida no ser humano ¢ a
mesma que em qualquer espécie subumana, como os cdes ¢ 0s galos
— ao menos em relagiio aos instintos primérios de autopreservagao e
preservacio da espécie a que pertenga o animal. A religido forma a
consciéncia, que, considerada funcionalmente, aspira a induzir o crente
a transcender sua natureza animal, ou atingir ou adquirir aquilo que —
na falta de expressdo melhor — pode ser chamado um tipo superior de

* Extrafdo de Islamic Spirituality. Foundations. Scyyed Hossein Nasr (¢d.). Londres, Routledge
& Kegan Paul, 1987.
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vida, uma vida que &, como o Corio afirma, khayrun wa abga, melhor
e eterna.

Na vida hai algo como o crescimento biol6gico do organismo indi-
vidual. Mas esse crescimento é primariamente fisico no caréter; isto &,
chega a prevalecer automaticamente pelo desdobramento de algumas
forcas latentes inerentes a vida. E, basicamente, um tipo de crescimento
que consiste meramente no acréscimo ou adigio de mais, a0 mesmo.
Uma planta cresce, neste sentido, quando poe mais flores, mais galhos,
ou folhas e galhos mais espessos. Registra uma forma de crescimento
quantitativo em volume, e isto virtualmente implica num acréscimo de
mais & mesma estrutura e contetido original de vida vegetal. Nao hé ir
além da matriz basica de vida, que permanece a mesma, do principio ao
fim. Pode ser comparado a um crescimento horizontal de um organismo
no contexto do simbolismo da cruz, onde a coordenada vertical denota
a possibilidade de movimento para cima. A dimensdo vertical revela a
possibilidade de que toda a base horizontal do organismo & capaz de
ser considerada em uma nova dimensio e ser guiada para um novo do-
minio. No caso da vida vegetal, e usando o simbolismo do crescimento
das plantas, pode-se dizer que apenas quando a verde planta, que nu-
triu-se de esterco sujo, produz fruto, uma flor ou um botio, & que a vi-
da da planta se desenvolve numa dimensdo mais elevada.

Esse crescimento no mundo de além, ou numa dimensdo mais ele-
vada, € capaz de ser alcangado no nivel humano por um esforgo cons-
ciente para fazer certas escolhas que estio disponiveis para o homem.
Essas escolhas, dentro da matriz de uma consciéncia religiosa, capaci-
tam seus devotos a optar pelo caminho dificil, ingreme, ou mais eleva-
do. Fazer essas escolhas leva a vida a seu caminho para o alto, para
Deus. A resposta para as questdes de como e por que essas escolhas
devem ser feitas acham-se no coragiio da religido. Nao € de espantar,
portanto, que o Cordao chame a si préprio por um outro nome, ainda
que bem conhecido: al-furgan (literalmente, “o discernimento”), pela
Justa razdo de que aqui a revelagio & ajustada para o propésito domi-
nante de mostrar a diferenga entre bem e mal, de forma que as escolhas
certas possam ser feitas. Trata também da morfologia da consciéncia
em termos de qual dessas escolhas deve ser feita. Para cada escolha h4
uma ocasido apropriada, assim como para todo periodo, época ou fase
da vida hd um destino apropriado descrito tradicionalmente como Ji-
kulli ajalin kitab (tudo que estd determinado esta escrito). Se essas es-
colhas ndo sio feitas no momento apropriado como ordenado sob in-
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Jungdo do céu, o homem ser4 posto na séria dificuldade de ter que apre-
sentar um grande-esforgo para negociar o curso de seu futuro desenvol-
vimento — para nio falar do sofrimento envolvido nas iminentes conse-
qiiéncias resultantes de escolhas erradas. O Cordo trata extensivamente
desse aspecto da agiio humana e enfatiza que, quando ocorrem lapsos, a
misericrdia de Deus, que é o remissor de pecados e Cuja graga nio
conhece limites, percebe o arrependimento do homem e perdoa seus
pecados. Na verdade, a Misericérdia de Deus cerca tudo, incluindo o
homem, e, contudo, o homem €& convocado a realizar sua parte de im-
plorar por perdéo, o que literalmente significa realizar tawbah. Esse ar-
rependimento ou tawbah consiste em esforgar-se por retornar ao ponto
onde ocorreu o desvio em que a escolha errada foi feita e recomegar
todo o esforgo de descobrir o caminho justo — o caminho que de fato o
Corao denomina o “‘caminho reto” (as-sirat al-mustagim). O Corao re-
fere-se caracteristicamente a dois caminhos que est@o disponiveis para
0 homem escolher e acentua a conveniéncia de escolher o mais eleva-
do, o mais dificil. Segundo o Corio:

Cré, acaso, que ninguém poder4 com ele?

E ele diz: “Dissipei enormes riquezas.”

Cré que ninguém o viu?

Porventura nio lhe demos dois olhos,

alfngua e os dois ldbios,

c lhe indicamos os dois caminhos (do bem ¢ do mal)?

Mas cle ndo tentou a Ascensiio.

Ah, o que te far4 entender o que € a Ascensio?

E o resgate em libertar um cativo,

o dar de comer, nos dias de escassez,

a um parente 6rfio,

ou a um indigente necessitado,

0 estar entre os que créem, se aconselham na constiincia

e na picdade (XC, 5-17).

O Dilema Humano

O Cordo demonstrou o dilema do homem, resultante de sua queda
da graca, alegoricamente representada por ele ter sido expulso do esta-
do paradisfaco em conseqiiéncia de sua desobediéncia & Ordem Divina
de ndo dirigir-se a ‘““essa Arvore”. Segundo o Cordo:
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Ordenamos: “Adio: habita tu, com tua mulher, o Parafso. Comei tran-
giiilos de tudo quanto quiserdes, mas nio vos aproximei dessa drvore, pois
sercis considerados desobedientes.” (11, 35 )

O conflito intermindvel engendrado pela desobediéncia de Sata, ao nio
se curvar diante de Adao, e sua decisio malévola de desviar o homem,
fazendo o mal parecer bem para o homem, foi afirmado no Cordo em
diversos lugares. O Corao afirma, por exemplo:

Recorda-te de quando dissemos aos anjos: “Caf prostrados perante
Addo.” Prostraram-se todos, menos Licifer, que disse: “Adorarei a quem
criaste do barro?”

Acrescentou: “Que te parece? Se Tu me fazes esperar até ao Dia da
Ressureiciio, exterminarei quase toda a descendéncia deste a quem honras
por cima de mim.”

Deus respondeu: *Vai-te! Tu e os que de entre eles te sigam tereis o
Inferno como recompensa. Recompensa completa!

Tenta a quem possas com a tua voz! Vai contra eles com a tua cavalaria
¢ com a tua infantaria! Associa-os a ti com as riquezas e com os filhos!
Promete-lhes! O Demdnio s6 lhes promete pura ficgdo.

Nio terds poder sobre os meus servidores,” O teu Senhor basta como
protetor. (XVII, 61-65)

Nessa contenda entre 0 homem ¢ Sata, que € seu inimigo confesso,
o homem virtuoso ndo estd sé. Fica claro nos versiculos citados acima
que, embora Deus tenha permitido a Sata realizar sua tentativa de ex-
traviar o homem, € Ele que em iltima instincia tem poder supremo so-
bre Sata para ajudar o homem. Ele enviou profetas ao homem, que lhe
trouxeram orientagio. Logo, de fato, apenas os que nio fazem caso da
orientagdo de Deus ficam ao alcance, nas garras, da influéncia satinica.
Mas os que vivem em total consciéncia da Presenca suprega de Deus ¢
de Sua lei onipresente estdio protegidos dos projetos e maquinagdes sa-
tanicos. Os virtuosos estdo amparados ¢, de fato, € dito no Cordo que a
terra € herdada pelos virtuosos. O mal, é claro, é apoiado por um “in-
dutor furtivo”, mas pode ser derrotado ao buscar-se reftigio junto ao
Senhor. Sati foi descrito como o inimigo confesso do homem, e os pro-
fetas foram chamados admoestadores e guias, porque sua fungio histé-
rica foi alertar o homem para as sérias conseqiiéncias de sua desobe-
diéncia as ordens de Deus. Eles tentaram levar o homem, apesar dos
projetos de Sati, a fazer escolhas corretas, a fim de ser capaz de cum-
prir a lei ¢ de ganhar a recompensa de uma vida mais elevada.
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Do que foi dito até este ponto, fica evidente que o homem estd
aqui para submeter-se no altar da Presenga Superior, ¢ mesmo a Lei
pela qual ocorre seu préprio desenvolvimento estd de acordo precisa-
mente com a Natureza Divina. E nessa mesma perspectiva que ele é
chamado pelo Coriio a buscar sua salvagéo:

Dirige a tua face para a religidio, um homem de fé pura— a religido ori-
ginal de Deus, sobre a qual Ele originou a humanidade. Néao hd modificagdo
na criagio de Deus! Isto € a religido correta, mas a maioria dos homens o
ignora. (XXX, 30)'

Para o homem, todo o desenvolvimento espiritual significa scu es-
forgo para crescer da forma em que, por sua prépria natureza, foi con-
vidado a crescer. H4 outros versiculos que mostram a maneira como a
natureza curva-se diante de Deus:

Nio viram que nem tudo o que Deus criou estende a sua sombra de
ocidente ou de oriente, prostrando-se perante Deus, enquanto eles estéio
humilhados?

Perante Deus se prostrou tudo o que hd nos Céus e na Terra, ¢ os an-
jos; eles nilo se enchem de orgulho.

Temem por cima de si, 0 seu Senhor ¢ fazem o que se lhes manda.
(XVL, 48-50)

O Amor a Deus

O homem estd aqui para servir a seu Senhor. Hd muitos caminhos
que o ensinamento religioso tradicional da humanidade recomenda para
assegurar seu verdadeiro crescimento e para atingir niveis mais eleva-
dos de realizagiio espiritual. Entre esses caminhos, o amor a Deus seria
enfatizado pela tradicio religiosa universal da humanidade como o
melhor meio para a realizagd@o espiritual ¢ o autodesenvolvimento.

Um dos nomes de Deus mencionado no Corao é al-Wadid, ou se-
ja, aquele que ama:

! Neste caso foi feita a tradugfio a partir da citagio, em inglés, no oxriginal, a fim de possibili-
tar a comparagfio com outra versio, em seguida. Ver nota 2. (N. da T)

57—



Pedi perddo ao vosso Senhor; depois voltai-vos para Ele! O meu Se-
nhor ¢ misericordioso, amante. (X1, 90.)

Similarmente, o Coriio acentua o mesmo fato:
Ele cria e devolve 2 vida,
Ele € o Indulgente, o Amabilfssimo. (LXXXV,13-14)
Ou, em outro lugar:
No Dia da Ressureigiio chegario a Ele isolados.

Pord o Clemente o Seu amor nos que hajam acreditado e praticado o
bem. (X1X, 95-96 )

A visdo corinica de Deus é que Ele € indescritivel e que ndo ha
nada como Ele e, além disso, que nio interessa o que se diga a Seu
respeito. Ele estd completamente além disso. Portanto & diffcil, inici-
almente, entender como se poderia amar o que ndo se viu e nido se po-
de imaginar. Pois todo amor pressupde a imaginagao ou visdo do ama-
do e a atragdo gerada por sua presenca na sensibilidade humana. A vi-
sd0 cordnica a respeito dos passos a tomar para demonstrar-se amor
por Deus €, em primeiro lugar, obedecer incondicionalmente ao que
o profeta diz, ndo apenas porque obediéncia ao Profeta é obediéncia
a Deus, mas essencialmente porque, usando palavras do Cordo (onde
0 profeta é compelido a dizer), “*Se amais a Deus, segui-me: Deus vos
amard e vos perdorard os pecados, pois Deus & indulgente” (III, 31).
Ha, em virios versiculos do Cordo, referéncias a Deus amar os que
fazem o bem aos outros (II, 155; III, 133, 147). Além disso, Deus ama
0s que sio pacientes (III, 145) e os murtagin, isto €, os que se contro-
lam e ndo admitem que uma indugido errada os faga abjurar o caminho
prescrito por Deus para seguirem (III, 55; IX, 4). Deus ama também
0s que confiam n’Ele (III, 158) e os que sdo justos (V, 42). Todas es-
sas referéncias mostram que na iiltima revelagdo profética o amor é
preeminentemente refletido por agdes, que tomam a forma de obedién-
cia ao Senhor, conforme isto possa ser mostrado pela qualidade de
maior virtude. Deve ser observado que o amor ndo € tratado aqui me-
ramente como ama fungdo do ato de fazer uma declaragao de amor.
O teste ao amor a Deus & obediéncia ao profeta e obediéncia ao que
estid prescrito na Palavra Divina. O Isla, portanto, consiste essencial-
mente em submissao consciente A Lei de Deus e ao que ordena seu Pro-
feta. HA também no Cordo énfase no dhikr Allah (relembranga de
Deus), rezando e sustentando outras atividades semelhantes, em que o
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homem, participando na Divina Presenga, cultiva dentro de si uma dis-
posicdo para prestar servigo a Deus. Afinal de contas o Génio e a Hu-
manidade, como diz o Cordo, foram criados apenas para servi-1’O.

Para Agradar a Deus

Todo o propésito desses ensinamentos no Cordo ¢ educar o homem
em relagdo a como agradar a Deus. Pois é agradando a Ele que se asse-
gura dentro de si um estado de repouso. E nesse estado (an-nafs al-
mutma’ innah) que o homem retorna ao Senhor, gratificado e grato:

O qué! Quando a Terra for pulverizada griio ap6s grio,

e chegar o teu Senhor com os anjos, em fileiras ¢ fileiras,

e o Inferno, nesse dia, for destacado, entdo o homem meditar4d; mas de
que lhe servird essa meditagdo?

Ele entdo dird: “Melhor seria que tivesse feito boas obras durante a
minha vida!”

Nesse dia, ninguém atormentard com tormento igual ao de Deus;

Ninguém acorrentard como Ele (o faz).

E tu, 6 alma em paz,

volta para o teu Senhor, satisfeita ¢ deleitada!
(LXXXIX, 21-28)

O que o homem faz nesta vida €, portanto, colhido por ele no que
o Cordo chama akhirah, isto é, na fase da vida que vird ou o além-
mundo. E, de acordo com o Corio, a vida no além-mundo € que ¢é vida
real, mas ¢ uma realidade que também pode ser experimentada nesta
vida. Todo o Cordo estd cheio de admoestagdes aos crentes para que
cuidem seriamente desta vida, pois ser@o interrogados e suas contas se-
rdo contabilizadas rigorosa, mas imparcialmente. Este mundo nao foi
criado em vao. Ha um propdsito sério para o qual este universo ¢ os
homens foram criados. Se os homens pretendem prestar contas vilidas
sobre a forma como gastaram suas vidas, devem permitir que as ordens de
Deus tornem-se as normas reguladoras de sua conduta, e devem acei-
tar os valores que foram acentuados no Cordo como as ‘normas decisi-
vas para determinar a grande divisdo entre bem e mal. E essa vida que
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¢ espiritual, de acordo com o Corio, porque cla eventualmente leva a
cfetivagio do estado mais elevado de existéncia de que o homem € ca-
paz. Nio ¢ de espantar que tenha sido dito: “Por seus frutos os desco-
brirds”. E € o que os homens fazem conscientemente para servir ao Se-
nhor que conta mais que qualquer outra coisa. Porque, efetivamente, o
compromisso do mugulmano, de acordo com o Cordo, é defender o
avanco da Lei de Deus e a de Seu Profeta:

Na verdade, a minha 0ragdo, os meus ritos, 0 meu comportamento ¢ a
minha morte pertencem a Deus, senhor dos Mundos.

Ele niio tem nenhum associado; assim me foi ordenado. Eu sou o pri-
meiro dos submissos. (VI, 162 )

Encontrando o Senhor

Em tltima andlise, o fato mais importante da vida é o encontro do
homem com o Senhor; se é assim, essa perspectiva de prestagio de
contas ndo o capacitaria a viver e agir de tal modo que sua vida refle-
tisse as injungdes decididas divinamente? Mas os que sdo desatentos
quanto a esse encontro definitivo com o Senhor podem se permitir ser
negligentes com a Ordem Divina.

Na verdade, o Coriio refere-se a esse aspecto da vida sem cessar,
indicando que os que desafiam a Lei Divina o fazem porque ndo acre-
ditam que irdo encontrar seu Autor. Toda a disciplina ordenada pelo
Isla, seja a prece ritual, a esmola, o jejum ou a peregrinagio, é basica-
mente uma forma de luta com o self inferior ou animal com que o ho-
mem € dotado pela natureza. Esse self é chamado an-nafs al-ammarah,
um self que, de acordo com o Coriio, o inclina para o mal. Mas a
orientagao que lhe foi trazida com base no conhecimento superior, com
0 qual os profetas sdo abeagoados em razdo de seu saber na alta esta-
¢ao de sabedoria a que foram chamados pelo destino, capacita o ho-
mem a atingir o estado de an-nafs al-lawwamah, o self questionador,
um self que protesta cada vez que o self inferior o inclina para o mal.
Pelas escolhas fregiientes que faz ao tomar o lado da libertagdo do an-
nafs al-lawwamah, ele quebra a resisténcia dos impulsos animais den-
tro de si ¢ assegura sua sublimacio ao atingir um estado chamado an-
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nafs al-mutma’ innah, o self em repouso, em que a agitagio ¢ o trabalho
cessaram (ver LXXXIX, 28). Ele entra assim num estado de existéncia
do qual pouco pode ser expresso em meras palavras. De algumas decla-
ragoes dos que sdio caminhantes na vereda de Deus, pode-se obter al-
guma idéia dos elevados niveis de exceléncia que atingiram.

O Coriao e os Problemas da Vida

As reflexGes anteriores sobre o Coriio e a espiritualidade podem
ser entendidas algo mais significativamente se examinarmos a distingio
fundamental entre as respostas ao problema perene da vida, proporcio-
nadas pelo método filoséfico de investigacdo (como é geralmente en-
tendido), acerca do homem e seu destino, e as respostas proporcionadas
pelo método que se baseia na Palavra de Deus revelada, desde Adio
até Muhammad, e, de fato, faz o Profeta de Deus afirmar que veio para
comprovar e afirmar todas as revelagoes religiosas preexistentes, trazi-
das & humanidade por profetas anteriores. A diferenca essencial, entre
a visdo da filosofia moderna sobre o homem e seu destino e a da reli-
gido, € que a visdo filoséfica baseia-se na razdo na medida em que ela
opera ¢ elabora os dados fornecidos ao homem por seus sentidos e por
sua sensibilidade. A religido, entretanto, convoca o homem a entregar-
se, mas ndo no altar da razio nem, novamente, no altar do que pode se
chamar deveres naturais — muito menos no altar dos desejos do self
animal. O Isld, que € uma “religido natural” num sentido mais funda-
mental que a “‘teologia natural” prevalecente no mundo moderno, con-
firma a validade da raziio, mas sem submeté-la aos sentidos. Ao contri-
rio, o Isla admite a competéncia da razao humana para compreender o
significado da Palavra de Deus revelada. Declara que a razio humana &
capaz de desenvolvimento, e que quanto mais é desenvolvida na tarefa
de entender verdades religiosas, mais naturalmente aceitard os impera-
tivos da religido. De fato, o Isla afirma que o homem deve ser educado
para aderir as exigéncias cardinais de seu préprio modo de ser mental,
suas aspiracdes espirituais. Ndo deve tomar uma posigdo contriria as
demandas que sua natureza lhe faz. A natureza do homem foi modelada
por Deus a partir da fitrat Allah, isto é — se € permitida a expressido — a
partir da “‘prépria natureza de Deus”, e a revelagio religiosa que o Co-
rao chama ad-din al-qayyim, a religido correta, ndo pretende alterar es-
sa natureza humana. O versiculo cordnico a seguir jd foi reproduzido
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da maneira que Arthur J. Arberry o traduziu; entretanto, como ¢
um tanto intraduzivel, vai aqui outra tentativa, a de Mohammed M.
Pickhall, de articular essa grande verdade:

Dirige teu propésito, oh Muhammad, para a religido, como um homem
por natureza virtuoso — a natureza (concebida) de Deus, na qual Ele criou o
homem. Nio h4 alteragiio (das leis) da Criagio de Deus. Esta & a religiio
correta, mas a maioria dos homens o ignora. (XXX, 30 )

Toda religiio que proclama ser verdadeira deve apresentar como
uma marca indelével a reivindicag@o de que seus ensinamentos estdo de
acordo com a natureza humana. E verdade que os profetas da religidao
universal exigiram de seu povo fé em todos os ensinamentos que ti-
nham trazido. O tnico engano na histdria da religido em relagio a scus
ensinamentos foi que pessoas irrefletidas acharam que essa exigéncia
de ter fé acarretaria um imediato entendimento das injungdes religiosas
ou uma verificagdo instantinea ¢ direta da verdade que os profetas ti-
nham trazido. Nao era essa, contudo, a exigéncia. Tudo que era solici-
tado era crenga no que era revelado, a consciéncia de que a verdade da
Palavra de Deus viria, se a crenga fosse genufna e acompanhada de
tma conduta virtuosa. Quando Adao foi criado, os anjos tinham dito
Jue “‘pords nela (na Terra) quem espalhe corrupgio e derrame o san-
gue”’, ao que Deus replicou: “Eu sei o que vds nio sabeis” (II, 30). O
que Deus sabia era que, com uma fonte de conhecimento divinamente
implantada na alma do homem (sugerido pelas palavras *“‘insuflarei nele
parte do Meu Espirito” (XV, 29), cle seria capaz de adquirir conheci-
mento para saber o valor da conduta justa e se absteria de ser desobe-
diente aos comandos divinos. Deus ensinou a Adiio o nome de todas as
coisas e educou-o para nomear as coisas que os anjos nio podiam no-
mear. Esse processo de adquirir conhecimento sobre a natureza das
coisas investiu 0 homem de habilidade cognitiva para distinguir entre o
certo ¢ o errado. Capacitou o homem a conseguir conhecimento total de
ambos os tipos, unitivo e analitico, além até mesmo do conhecimento
dos anjos. Espiritualidade significa, de fato, atingir niveis superiores de
existéncia, em que esse conhecimento ¢é totalmente efetivado em con-
formidade com o destino do homem na terra. Na verdade, o fato de que
o homem estd aqui na terra para cumprir esse estado superior de exis-

? Mais uma vez, foi feita a tradugdo dirctamente a partir do original, em inglés, tendo em vista
a intengiio do autor de comparar as duas versaes. (V. da T.)
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téncia foi sustentado pela Palavra de Deus. E o que o Cordo chama de
dhalika taqdir al-‘aziz al-‘alim (o que ¢ decretado pelo Todo-Podero-
s0, 0 Onisciente).

O que se denomina rarigah ou caminho esotérico na tradi¢io mfs-
tica do Isla néo se opde A shari‘ah, isto €, & Lei Divina, mas sua disci-
plina visa fazer a natureza humana aceitar aquela Lei como uma parte
de sua prépria exigéncia interior. Isso é possivel porque Deus soprou
Seu Espirito em Addo, como sugerem as palavras nafakhtu fihi min
Rithi (soprei nele Meu espirito). Assim, os recursos interiores do ho-
mem, depois que ele mostra obediéncia ao ensinamento da religido uni-
versal, capacitam-no a ter acesso a nfveis progressivamente mais altos
de conhecimento enquanto o ajudam a ter uma visdio sempre mais am-
pla. Quanto mais alto se vai numa montanha, mais longe se vé, diz
Ghazzali. Quando alguém se firma rigidamente no caminho reto, logo
acontece que o que era aceito pela fé & descoberto como uma verdade
que pode ser efetivada em principio. Assim, o homem que testemunha
o despertar de seus préprios recursos interiores testemunha também,
dentro de si, por dddiva da consciéncia direta, o verdadeiro significado
das verdades religiosas que antes tinha aceitado como premissas da fé.
E esse processo que € capaz de assegurar o desenvolvimento espiritual
do homem. A espiritualidade ndo tem outro significado e nenhum outro
contelido, além desse elo que o homem tem com esse processo de efeti-
var a verdade da Palavra de Deus revelada. O processo de aceitar pela
fé a verdade religiosa € um pré-requisito essencial para assegurar o
despertar dos poderes interiores e recursos ocultos do homem, de forma
a ser capaz de testemunhar as verdades superiores em termos de expe-
riéncia.

Depois de o Corio ter vindo para a humanidade, a era de novas
revelagdes terminou. O que comegou foi a era de realizagdo das antigas
verdades recebidas através da \dltima revelagao, através do Cordo, cuja
forma exterior e significado interior, contetido e som, leis ¢ ‘“‘presenga”
sao todos bésicos para a espiritualidade isldmica e tém atuado através
dos séculos como fonte fundamental de tudo que constitui a espirituali-
dade em sua forma mugulmana e do mundo criado e moldado pela re-
velagdo corénica.
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